
אֶת  ה'.  ה  צִוָּ ר  אֲשֶׁ ל  כָּ אֵת  וְיַעֲשׂוּ  יָבֹאוּ  כֶם  בָּ לֵב  חֲכַם  וְכָל 
אֶת  יו  קְרָשָׁ וְאֶת  קְרָסָיו  אֶת  מִכְסֵהוּ  וְאֶת  אָהֳלוֹ  אֶת  ן  כָּ שְׁ הַמִּ
אֶת  יו  דָּ בַּ וְאֶת  הָאָרֹן  אֶת  אֲדָנָיו.   וְאֶת  דָיו  עַמֻּ אֶת  רִיחָו  בְּ

סָךְ )לה, י-יב( רֹכֶת הַמָּ פֹּרֶת וְאֵת פָּ הַכַּ

אדם בונה בית ואחר כך מכניס לתוכו כלים,
ואתה אומר עשה לי ארון וכלים ומשכן

הציווי של משה בשם ה' אל חכמי הלב מסדר תחילה את מלאכת עשיית 
הפקדת  בפרשת  למעלה  כן  הכלים.  עשיית  את  אחריה  ורק  המבנה 
ן אוּרִי בֶן חוּר  צַלְאֵל בֶּ ם בְּ בצלאל ואהליאב על המלאכה, "רְאֵה קָרָאתִי בְשֵׁ
דָן  ה  לְמַטֵּ אֲחִיסָמָךְ  ן  בֶּ אָהֳלִיאָב  אֵת  אִתּוֹ  י  נָתַתִּ ה  הִנֵּ וַאֲנִי  יְהוּדָה...  ה  לְמַטֵּ
יתִךָ. אֵת אֹהֶל מוֹעֵד  צִוִּ ר  אֲשֶׁ ל  כָּ וְעָשׂוּ אֵת  י חָכְמָה  נָתַתִּ ל חֲכַם לֵב  כָּ וּבְלֵב 
לֵי הָאֹהֶל" )לא, ב-ז(. אף  ל כְּ ר עָלָיו וְאֵת כָּ פֹּרֶת אֲשֶׁ וְאֶת הָאָרֹן לָעֵדֻת וְאֶת הַכַּ
שׁ  ר יְרִיעתֹ שֵׁ ן עֶשֶׂ כָּ שְׁ לָאכָה אֶת הַמִּ י הַמְּ עשֵֹׂ עֲשׂוּ כָל חֲכַם לֵב בְּ בפועל, "וַיַּ
)לו,  ה אֹתָם"  עָשָׂ ב  ה חֹשֵׁ מַעֲשֵׂ רֻבִים  כְּ נִי  שָׁ וְתוֹלַעַת  מָן  וְאַרְגָּ וּתְכֵלֶת  זָר  מָשְׁ
צַלְאֵל אֶת  עַשׂ בְּ ח(, גוף המשכן תחילה על כל שכלוליו, ורק אחריהם "וַיַּ

)לז, א(. ואילו למעלה בציווי ה' למשה עצמו, תחילה  ים"  טִּ שִׁ עֲצֵי  הָאָרֹן 
ים" )כה, י(, ורק אחר מעשהו ואחר מעשה השולחן  טִּ "וְעָשׂוּ אֲרוֹן עֲצֵי שִׁ
ר יְרִיעתֹ" )כו, א(. "אמר" על כך "רבי  ה עֶשֶׂ עֲשֶׂ ן תַּ כָּ שְׁ והמנורה, "וְאֶת הַמִּ
שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן" בברכות נה, א )מובא ברש"י להלן לח, כב, עם 
תוספת מירושלמי פאה א, א(: "בצלאל על שם חכמתו נקרא. בשעה שאמר לו 

הקדוש ברוך הוא למשה, לך אמור לו לבצלאל עשה לי משכן ארון וכלים, 
הלך משה והפך, ואמר לו, עשה ארון וכלים ומשכן. אמר לו, משה רבינו, 
מנהגו של עולם אדם בונה בית ואחר כך מכניס לתוכו כלים, ואתה אומר, 
שמא  אכניסם?  להיכן  עושה,  שאני  כלים  ומשכן?!  וכלים  ארון  לי  עשה 
שמא  לו,  אמר  וכלים?  ארון  משכן  עשה  הוא,  ברוך  הקדוש  לך  אמר  כך 
סֵדר שסָדוּר הציווי למשה הלך  בצל אל היית וידעת!". סבור רבי יונתן שכַּ
משה וציווה את בצלאל, בעוד הציווי על אודות בצלאל בפרשת הפקדתו 
כמו הציווי אל בצלאל בפרשתנו סדורים כפי שהוטלו על בצלאל לבסוף, 
לאחר שתיקן משה את דבריו הראשונים )ראה רש"י לברכות שם ד"ה לך אמור(.

יש להטעים שמששמעו ישראל במעמד הר סיני את הקב"ה מדבר "אֶל 
דוֹל וְלאֹ יָסָף" )דברים ה, יט(,  הָר מִתּוֹךְ הָאֵשׁ הֶעָנָן וְהָעֲרָפֶל קוֹל גָּ ל קְהַלְכֶם בָּ כָּ
ה פֹּה עֲמֹד  אמר הקב"ה למשה, "לֵךְ אֱמֹר לָהֶם שׁוּבוּ לָכֶם לְאָהֳלֵיכֶם, וְאַתָּ
דֵם"  לַמְּ תְּ ר  אֲשֶׁ טִים  פָּ שְׁ וְהַמִּ ים  וְהַחֻקִּ צְוָה  הַמִּ ל  כָּ אֵת  אֵלֶיךָ  רָה  וַאֲדַבְּ דִי  עִמָּ
יתִי נֶאֱמָן הוּא"  כָל בֵּ )שם, כז-כח(. מאז לא נפטר משה לעולם מלפני ה'; "בְּ

ר  )במדבר יב, ז(, "קבוע ומיוסד כל שעה ביום" כלשון רשב"ם על אתר, "וְדִבֶּ

ר אִישׁ אֶל רֵעֵהוּ" )שמות לג, יא(. בעבור  ר יְדַבֵּ אֲשֶׁ נִים כַּ נִים אֶל פָּ ה פָּ ה' אֶל מֹשֶׁ
לא  שהוא,  היכן  עליו  חופפת  וששכינה  עת  בכל  לנבואה  המוכן  משה 
אלא,  החולין.  מן  להיבדל  לתוכם  להימלט  מקודשים  ובַיִת  תחום  נצרכו 
מקיף  לגבול  שהוכרחה  היא  ועבודתם  מגונן,  למסך  שנזקקו  הם  הכלים 
פן תצא האש מלפני ה' ותלחך את כל סביבתה. משה שמע את ציווי ה' 
וכאילו מסרו הלאה בדרך הראויה לו עצמו. אבל אנו יושבי בתי החומר בל 
נקרב אל העבודה בטרם ניטהר ונתקדש ונעבור מרשות הדיוט לרשות 
גבוה. בעבורנו לא יתכנו כלים עד שייוחד מקום לשכינה מסוגר במרכזן 
של עשר קדושות. לפיכך תמה בצלאל, נציגנו המבטא בקול שאול מאתנו 

את הראוי לנו - משלחיו, איך ייעשו הכלים לפני המשכן. השיבו משה 
שאכן ציווה ה' להקדים את המשכן, כלומר שעם ישראל יישמו את הציווי 
בפועל כפי שקלטוֹ בצלאל ולא כפי שהושמע בטהרתו לאזני משה לבדו.

הציוויים למשה מציירים אפוא את המשכן כפי שעלה במחשבה, במידת 
ה אִישׁ הָאֱ-להִֹים" )דברים לג, א( יכול לעמוד בה. תיאוריהם  דין שרק "מֹשֶׁ
הם מהותיים. ואילו הציוויים לבצלאל הינם מעשיים, ושותפו בהם רחמים 

המכירים במגבלותיו של רוב האנושות ככולה.

ה אֶל אֲחֹתָהּ" ו"אַחַת אֶל אֶחָת" ָ "אִשּׁ
ג(, במחברות  אֲחֹתָהּ" )שמות כו,  אֶל  ה  ָ "אִשּׁ שם נאמר שיריעות תחוברנה 
ה אֶל אֲחֹתָהּ" )שם כו, ו( באמצעות קרסים מוחדרים ללולאות  ָ רכוסות "אִשּׁ
ה אֶל  ָ דות הקרשים תשלבנה "אִשּׁ יַּ ה אֶל אֲחֹתָהּ" )כו, ה(; שֶׁ ָ מקבילות "אִשּׁ
לז, ט; רש"י  כ;  )כה,  אָחִיו"  אֶל   "אִישׁ  יסבו  יז(; ושפני הכרובים  )כו,  אֲחֹתָהּ" 
ה' הוא לפעמים פרט או יחידה  ָ וראב"ע לשמות כו, ג מסבירים שהמשמע של 'אִישׁ' או 'אִשּׁ

ה' אצל נקבה  ָ מסוג הנידון בהקשר, אלא ש'אִישׁ' משמש אצל סוג שהוא זכר דקדוקי ו'אִשּׁ

דקדוקית. כך אחד הכרובים הוא 'אִישׁ', בעוד אחת היריעות או המחברות או הלולאות או 

ה'(. ואילו פה, "אַחַת אֶל אֶחָת", גבי היריעות )לו, י( המחברות  ָ הידות היא 'אִשּׁ

הניבים  את  משווה  אונקלוס  כב;  )לו,  הקרשים  וידות  יב(  )לו,  הלולאות  יג(  )לו, 

כו,  ג;  )כו,  לחברן  היא  שההוראה  היכן  חדא"  עם  "חדא   - אֲחֹתָהּ"  אֶל  ה  ָ את"אִשּׁ ומתרגם 

ו(, ו"חדא לקביל )מול( חדא" היכן שההוראה היא לכוונן, ראה כו, ה ושם 

יז – "חד לקביל חד" בלשון זכר הנופל על "צירין", כמנהגו אצל  פסוק 
"אַחַת אֶל אֶחָת". כנראה אין בארמית שימוש לדוממים ב'גבר' ו'איתתא', 
ה'. לדרכו מתרגם אונקלוס גם את "אִישׁ  ָ המקבילות הארמיות ל'אִישׁ' ו'אִשּׁ
יש להדגיש שהיריעה  כי בסיפור המהות  אָחִיו" "חד לקביל חד"(.  אֶל  
האחת לא תישלם ולא המחברת האחת ולא הלולאה ולא יד הקרש ולא 
הכרוב עד שיזוּוג אל חברו כאחים או אחיות בעלי זיקה הדוקה. אבל בעת 
המעשה לא המגמות עיקר אלא ההנחיות לביצוע, ואלה הן רק שיחבר 
בעל המלאכה יריעה אחת או מחברת אחת אל עוד אחת ויקביל לולאה 

אל לולאה וישלב יד אל יד.

חכמה, תבונה ודעת בצירוף שמים וארץ
ובהמשך הגמרא בברכות שם: "אמר רב יהודה אמר רב, יודע היה בצלאל 
רוּחַ  אֹתוֹ  א  'וַיְמַלֵּ הכא,  כתיב  וארץ.  שמים  בהן  שנבראו  אותיות   לצרף 
חָכְמָה יָסַד אָרֶץ  תְבוּנָה וּבְדַעַת' )לה, לא(, וכתיב התם, 'בְּ חָכְמָה בִּ אֱ-להִֹים בְּ
הוֹמוֹת נִבְקָעוּ'".  דַעְתּוֹ תְּ תְבוּנָה' )משלי ג, יט(, וכתיב )שם, כ(, 'בְּ מַיִם בִּ כּוֹנֵן שָׁ
בקבלה  חכמה(  ד"ה  א,  יב,  לחגיגה  )רש"י  שלמד"  "מה  ידיעת  היא  חכמה 
אָדָם" )תהלים קטו, טז(. בינה  "לִבְנֵי  מאחרים, כמו "הָאָרֶץ" אשר "נָתַן" ה' 
)רש"י שם ד"ה תבונה(,  או תבונה היא "להבין דבר חדש מפלפול חוכמתו" 
כל  כאשר  שם(,  חגיגה  )ראה  בית  על  בנויה  עלייה  דוגמת  שהם  כשמים 
שאיפתנו להתרומם מעט לקראת השמים מן הארץ שקיבלנו ונוצרנו בה. 
י  דעת היא "יישוב" )רש"י שם ד"ה דעת(, והתהום הוא מושבו של ארץ, "כִּ
נֵי תְהוֹם" )משלי ח, כז(.  חוּקוֹ חוּג עַל פְּ ים יְסָדָהּ" )תהלים כד, ב( "בְּ הוּא עַל יַמִּ
יישוב הוא איחוד חלקי החכמה והבינה ופרטיהן אל מכלול עקבי מוצק, 
והתהום משויר מן התהום הבראשיתי בטרם התפלגו ממנו מים עליונים 
מָיִם"  ָ הַשּׁ עַר  "שַׁ ותחתונים. צריך המקדש לצירוף שמים וארץ שכן הוא 

)בראשית כח, יז( וממשק להם עם הארץ )ראה סוכה ה, א(.
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צירוף אותיות שמים וארץ, כותב רש"י לברכות שם ד"ה אותיות, הוא על 
נוי בספר יצירה. שמא יש בביטוי גם רמז לַמאמר שקדם. "דרש רבי  פי השָׁ
יהודה בן פזי במעשה בראשית בהדיה דבר קפרא: למה נברא העולם בב' 
אֱ-להִֹים", בבראשית א, א(? ...שהוא  רָא  בָּ ית  רֵאשִׁ "בְּ )סיפור הבריאה פותח בבי"ת של 

לשון ברכה. ולמה לא באל"ף )ראשון האותיות(? שהוא לשון ארירה... א"ר 
אלעזר בר חנינא בשם ר' אחא, עשרים וששה דורות היתה האל"ף קורא 
תגר )קובלת( לפני כסאו של הקדוש ברוך הוא. אמרה לפניו, רבש"ע, אני 
הוא,  ברוך  הקדוש  לה  אמר  בי?!  עולמך  בראת  ולא  אותיות  של  ראשון 
חָכְמָה )בעבור  בְּ העולם ומלואו לא נברא אלא בזכות התורה, שנאמר, 'ה' 
התורה( יָסַד אָרֶץ' )משלי ג, יט(; למחר אני בא ליתן תורה בסיני ואיני פותח 

כ, ב(". שתי האותיות  )שמות  אֱ-להֶֹיךָ'"  ה'  'אָנֹכִי  תחלה אלא בך, שנאמר, 
היא  הלא  במחשבה  זו  ובי"ת.  אל"ף  אפוא  הן  וארץ  שמים  נבראו  שבהן 
למדו  א,  א,  רבה  בבראשית  ל;  ח,  )משלי  אָמוֹן"  אֶצְלוֹ  "וָאֶהְיֶה  ככתוב,  התורה, 
העולם"(,  את  "ובורא  הנדסי  כבשרטוט  בתורה"  מביט  הקב"ה  ש"היה  הזה  המקרא  מן 

ובארירה, כלומר באיחוי מבלי סטייה ובדקדוק דין כקוצו של יו"ד, כיאה 
למעשה,  וזו  הלכות.  של  תילים  תילי  מחייב  שלה  תג  כל  אשר  לתורה 
בברכה ובשיתוף רחמים ובהכלת דעות משתנות. והנה מתפצל 'בצלאל' 
לשתי התיבות 'בצל א-ל', שבראש אחת מהן אות בי"ת ובראש השנייה 
אל"ף. ידע בצלאל מה מהות המשכן אליבא דמשה העומד בשמים, וגם 

כיצד לפתוח בו פתח למהלכים עלי אדמות.

סיפור המסגרת של התורה שבכתב
מחשבה  המביע  בראשית,  ספר  של  הראשון  שבפרק  הבריאה  בסיפור 
עומד  טו(,  יב,  רבה  בראשית  )ראה  הדין  במידת  העולם  את  לברוא  שעלתה 
זכר לבית או  בלי  ומקבל ברכה מפי הגבורה  ביקום החדש  האדם חשוף 
בשיתוף  בפועל  הבריאה  סיפור  את  המגולל  השני,  בפרק  ואילו  מחסה. 
ם אֶת הָאָדָם  ם שָׁ שֶׂ דֶם וַיָּ עֵדֶן מִקֶּ ן בְּ מידת רחמים, נוטע מיד "ה' אֱ-להִֹים גַּ
ר יָצָר" )בראשית ב, ח(. בגן מצַוה ה' אלוקים את האדם, ומתוך הגן שומע  אֲשֶׁ
עֵדֶן  "בְגַן  האדם  מונח  ח(.  ג,  )שם  ךְ"  מִתְהַלֵּ אֱ-להִֹים  ה'  קוֹל  "אֶת  האדם 
מֶרֶת  מְרָהּ" )שם ב, טו(, כמו שלימים ישמרו מטה לוי "אֶת מִשְׁ לְעָבְדָהּ וּלְשָׁ
צומח  ז(.  ג,  )במדבר  ן"  כָּ שְׁ הַמִּ עֲבֹדַת  אֶת  לַעֲבֹד  מוֹעֵד  אֹהֶל  לִפְנֵי  הָעֵדָה  ל  כָּ
ל עֵץ נֶחְמָד לְמַרְאֶה וְטוֹב לְמַאֲכָל" )בראשית ב, ט( כנגד עצי שיטים,  בגן "כָּ
וגם  כד(,  ג,  )שם  לו  מקדם  לבסוף  שוכנו  אשר  רֻבִים"  "כְּ כבמשכן  בגן  ויש 
חַ" )ויקרא ו, ו(.  זְבֵּ הַמִּ מִיד תּוּקַד עַל  תָּ כֶת" כעין "אֵשׁ  תְהַפֶּ "לַהַט הַחֶרֶב הַמִּ
ן"  תוֹךְ הַגָּ ים בְּ "וְאֵד יַעֲלֶה מִן הָאָרֶץ" )בראשית ב, ו( כענן הקטורת. "וְעֵץ הַחַיִּ
ים הִיא  )שם, ט( הוא הוא הארון בקודש הקדשים ובו התורה אשר "עֵץ חַיִּ

הּ" )משלי ג, יח(.  חֲזִיקִים בָּ לַמַּ

לגן  דגם  או שמא המשכן הוא  דגם למשכן,  מסתבר אפוא שגן עדן הוא 
עדן ומסמל את השיבה אליו. שכן לתורה שבכתב סיפור מסגרת. תחילת 
העלילה בגירוש האדם מגן עדן, ואחריתה על סף כניסת ישראל אל ארץ 
ים וְאָכַל וָחַי לְעלָֹם"  ם מֵעֵץ הַחַיִּ גַּ לַח יָדוֹ וְלָקַח  ן יִשְׁ ישראל. הוא גורש "פֶּ
י  נּוּ כִּ עַת טוֹב וָרָע לאֹ תֹאכַל מִמֶּ )בראשית ג, כב(, אחר שעבר על "וּמֵעֵץ הַדַּ

מוּת" )שם ב, יז(, הציווי שהיה תחילת דבר ה' אל  נּוּ מוֹת תָּ יוֹם אֲכָלְךָ מִמֶּ בְּ
בבואם  זרעו,  מבחר  והם  א(  סא,  )יבמות  אדם  הקרויים  וישראל,  האנושות. 
ים עַד הָעוֹלָם" )תהלים  רָכָה חַיִּ ה ה' אֶת הַבְּ ם צִוָּ י שָׁ לעלות אל "הַרְרֵי צִיּוֹן כִּ
וֶת  ים וְאֶת הַטּוֹב וְאֶת הַמָּ י לְפָנֶיךָ הַיּוֹם אֶת הַחַיִּ קלג, ג(, הוזהרו, "רְאֵה נָתַתִּ

וְאֶת הָרָע" )דברים ל, טו(, בפרשה החותמת את משנה התורה מפי ה' ביד 
ה" )שם לא, א( לדבר את דברי פרידתו האישיים אל  לֶךְ מֹשֶׁ משה, בטרם "וַיֵּ

השבטים.

וְעֵץ  לְמַאֲכָל  וְטוֹב  לְמַרְאֶה  נֶחְמָד  עֵץ  ל  כָּ הָאֲדָמָה  מִן  אֱ-להִֹים  ה'  צְמַח  "וַיַּ
)בראשית ב, ט(. לפי בראשית רבה  וָרָע"  עַת טוֹב  הַדַּ וְעֵץ  ן  הַגָּ תוֹךְ  בְּ ים  הַחַיִּ
ולפיכך לא  ן" מתפרש באמצע הגן,  הַגָּ תוֹךְ  "בְּ ורש"י על אתר  ואונקלוס 
עַת טוֹב וָרָע". אך מאחר שהשכין האלוקים  נדע את מיקומו של "עֵץ הַדַּ
אֶת  מֹר  לִשְׁ כֶת  תְהַפֶּ הַמִּ הַחֶרֶב  לַהַט  וְאֵת  רֻבִים  הַכְּ אֶת  עֵדֶן  לְגַן  דֶם  "מִקֶּ
ים" )שם ג, כד(, נלמד שפתח הגן ומבואו במזרח, בעוד שאר  הַחַיִּ רֶךְ עֵץ  דֶּ
ירכותיו,  אפוא  הוא  ן"  הַגָּ "תוֹךְ  שמא  וכמקדש.  כמשכן  גדורים,  רוחותיו 
עַת טוֹב וָרָע" אף הוא  קצהו הפנימי מערבה כנגד קודש הקדשים. "וְעֵץ הַדַּ
ן", אבל לא תוך גמור, אלא לפני עץ החיים משוך מעט מזרחה. תוֹךְ הַגָּ "בְּ

היה  ואז  החיים,  מעץ  קודם  לאכול  האדם  השכיל  לא  מדוע  תמהו  וכבר 
עמד  הדעת  שעץ  אלא  הדעת.  מעץ  אכילה  שבעקבות  המוות  מן  חסין 

בדרכו של האדם אל עץ החיים, ולא ניתן היה להגיע אל עץ החיים בלי 
להיכשל  או  הרע  את  ולזנוח  בטוב  ולבחור  הדעת  עץ  של  בנופו  לעבור 
באכילת תערובתם יחד. דמה האדם לכהן גדול בדרכו אל הארון, שהוא 
ר  עשֶֹׁ מֹאולָהּ  שְׂ בִּ ימִינָהּ  בִּ יָמִים  "אֹרֶךְ  למנורה,  שלחן  בין  תחילה  עובר 
אמינא,  קא  דידך  לשמאל  דידך?  לימין  סברת  "מי  טז(,  שם,  )משלי  וְכָבוֹד" 
דהוי ימינו של הקדוש ברוך הוא" )יומא נג, ב( ושל התורה בארונה. על אדם 
לשֹכל את ידיו ולהניח את המיומנת, בתמיכת האלוקים, על הגורל הטוב.

אֶל  אֱ-להֶֹיךָ  ה'  יְבִיאֲךָ  י  כִּ "וְהָיָה  כולה.  הקדושה  הארץ  כך  והמקדש  וכַגן 
רִזִים וְאֶת  רָכָה עַל הַר גְּ ה אֶת הַבְּ הּ וְנָתַתָּ תָּ ה לְרִשְׁ מָּ ה בָא שָׁ ר אַתָּ הָאָרֶץ אֲשֶׁ
אֵלוֹנֵי  "אֵצֶל  היא  הארץ  אל  הגעה  כט(.  יא,  )דברים  עֵיבָל"  הַר  עַל  לָלָה  הַקְּ
כֶם עַד אֵלוֹן מוֹרֶה",  אָרֶץ עַד מְקוֹם שְׁ מֹרֶה" )שם, ל(, כאברהם אשר עבר "בָּ
ן אֶת הָאָרֶץ הַזֹּאת" )בראשית יב,  שבו נראה "ה' אֶל אַבְרָם וַיֹּאמֶר לְזַרְעֲךָ אֶתֵּ
ן אֲרָם"  דַּ בֹאוֹ מִפַּ נַעַן בְּ אֶרֶץ כְּ ר בְּ כֶם אֲשֶׁ לֵם עִיר שְׁ ו, ז(, וכיעקב אשר בא "שָׁ

מֶשׁ"  ׁ הַשֶּ מְבוֹא  רֶךְ  "דֶּ צידי  וממזרח לשכם, צמודים בשני  יח(.  לג,  )בראשית 

והר עיבל: עיבל מימין, לצפון שהוא  גריזים  יא, ל(, מתנשאים הר  )דברים 

שמאלה של שכם, וגריזים משמאל, לדרום שהוא ימינה של שכם. יעברו 
לָלָה",  וְהַקְּ רָכָה  "הַבְּ ובין  וֶת"  וְהַמָּ ים  "הַחַיִּ בין  ויבררו  ההרים  בין  ישראל 
מֹעַ  לִשְׁ אֱ-להֶֹיךָ  אֶת ה'  לְאַהֲבָה  וְזַרְעֶךָ,  ה  אַתָּ חְיֶה  תִּ לְמַעַן  ים  חַיִּ "בַּ ויבחרו 
בֶת עַל הָאֲדָמָה", שכם ושאר  יךָ וְאֹרֶךְ יָמֶיךָ לָשֶׁ י הוּא חַיֶּ קֹלוֹ וּלְדָבְקָה בוֹ, כִּ בְּ
ע ה' לַאֲבֹתֶיךָ לְאַבְרָהָם לְיִצְחָק וּלְיַעֲקֹב לָתֵת לָהֶם"  בַּ ר נִשְׁ ארץ ישראל, "אֲשֶׁ
)שם ל, יט-כ(. אך לאוכלי פרי הטבל, "יֹדְעֵי טוֹב וָרָע" )בראשית ג, ה(, חסומה 

ר  ם לָבַז יִהְיֶה וּבְנֵיכֶם אֲשֶׁ ר אֲמַרְתֶּ כֶם אֲשֶׁ הדרך אל הארץ והחיים, ורק "טַפְּ
ה וְהֵם יִירָשׁוּהָ" )דברים  נֶנָּ ה וְלָהֶם אֶתְּ מָּ ה יָבֹאוּ שָׁ לאֹ יָדְעוּ הַיּוֹם טוֹב וָרָע, הֵמָּ

א, לט(.

מֹר  לִשְׁ כֶת  תְהַפֶּ הַמִּ הַחֶרֶב  לַהַט  וְאֵת  רֻבִים  הַכְּ אֶת  עֵדֶן  לְגַן  דֶם  מִקֶּ ן  כֵּ שְׁ "וַיַּ
ועוג  סיחון  ישראל,  לארץ  ומקדם  כד(.  ג,  )בראשית  ים"  הַחַיִּ עֵץ  רֶךְ  דֶּ אֶת 
נכדי שמחזאי המלאך הנפיל )נדה סא, א, עם רש"י ד"ה בני אחיה(, ובלעם בעל 
ים" )במדבר כד, א( הלחשים הלהטים )ראה שמות ז, יא, ורש"י שם(, שאת  ה"נְחָשִׁ
קללתו הפך "ה' אֱ-להֶֹיךָ... לִבְרָכָה" )דברים כג, ו; השווה נחמיה יג, ב(, ושלבסוף 

חָרֶב" )במדבר לא, ח(. "הָרְגוּ" אותו ישראל לבסוף "בֶּ

מסעות האדם ובניו מגן העדן ואליו
משגירש את האדם, כביכול יושב הקדוש ברוך הוא בשער גן עדן ומצפה 
החיים.  מעץ  כהוגן  ויאכל  הדעת  עץ  בניסיון  ולעמוד  לשוב  יתאמץ  מי 
ו"כל הדורות היו מכעיסין ובאין עד שהביא עליהם את מי המבול" )אבות 
ה נִפְרְדוּ הַגּוֹיִם  בָה" )בראשית ז, כג(, "וּמֵאֵלֶּ תֵּ ר אִתּוֹ בַּ אֶר אַךְ נֹחַ וַאֲשֶׁ ׁ שָּ ה, ב(. "וַיִּ

דֶם", ממקום מנוחת התיבה  נָסְעָם מִקֶּ בּוּל" )שם י, לב(. "וַיְהִי בְּ אָרֶץ אַחַר הַמַּ בָּ
והנה  ישראל,  וארץ  המערב  אל  במזרח,  ד(  ח,  )בראשית  אֲרָרָט"  הָרֵי  "עַל 
ם"  שָׁ בוּ  שְׁ וַיֵּ נְעָר  שִׁ אֶרֶץ  בְּ בִקְעָה  מְצְאוּ  "וַיִּ חוזרים,  הם  סוף  סוף  והלוואי 

)בראשית יא, ב( מבלי להימשך אל השכינה ועץ החיים.

לָהֶם  הִי  וַתְּ רֵפָה  לִשְׂ רְפָה  וְנִשְׂ לְבֵנִים  נָה  נִלְבְּ הָבָה  רֵעֵהוּ  אֶל  אִישׁ  "וַיֹּאמְרוּ 
בהנחתו  מפתיע  הכתוב  ג(.  )שם,  לַחֹמֶר"  לָהֶם  הָיָה  וְהַחֵמָר  לְאָבֶן  בֵנָה  הַלְּ
מעולם  הלא  תחליף,  הוא  אחר  מרכיב  וכל  מאבן  להיות  ראויה  שבנייה 
)ראה שמות א, יד(, ומעץ בארצות  בנו בלבנים בבבל ואף במצרים האדירה 
המיוערות, ובקש וטיט באפריקה לרוב, ואסקימוסים בקרח. אלא שבארץ 
ר אֲבָנֶיהָ בַרְזֶל" )דברים ח, ט; ראה רמב"ן על אתר(, סתם בתים  ישראל, "אֶרֶץ אֲשֶׁ
בֵית אֶרֶץ אֲחֻזַּתְכֶם" )ויקרא  עשויים מאבנים, ולכן אם תופיע "נֶגַע צָרַעַת בְּ
בֵנָה  הַלְּ לָהֶם  הִי  "וַתְּ גַע" )שם, מ(.  הַנָּ הֵן  בָּ ר  אֲשֶׁ הָאֲבָנִים  צוּ אֶת  "וְחִלְּ יד, לד(, 

לְאָבֶן" משמעו אפוא שהחליפו את ארץ ישראל והווייתה בבבל.

עִיר  נוּ  לָּ נִבְנֶה  הָבָה  "וַיֹּאמְרוּ  הָעוֹלָם".  עַד  ים  "חַיִּ למצוא  חשבו  ובבבל 
נֵי כָל הָאָרֶץ" )בראשית  ן נָפוּץ עַל פְּ ם פֶּ נוּ שֵׁ ה לָּ מַיִם וְנַעֲשֶׂ ׁ ל וְרֹאשׁוֹ בַשָּ וּמִגְדָּ
אבל  וְזַרְעֶךָ",  ה  אַתָּ חְיֶה  "תִּ כאשר  כרגיל  יושגו  יָמֶיךָ"  וְאֹרֶךְ  יךָ  "חַיֶּ ג(.  יא, 

וּמַחֲזִיקִים  י  חָפָצְתִּ ר  אֲשֶׁ בַּ וּבָחֲרוּ  תוֹתַי  בְּ שַׁ אֶת  מְרוּ  יִשְׁ ר  אֲשֶׁ רִיסִים  "לַסָּ גם 
נִים  ם טוֹב מִבָּ בֵיתִי וּבְחוֹמֹתַי יָד וָשֵׁ י לָהֶם בְּ בְרִיתִי" מובטחת נצחיות, "וְנָתַתִּ בִּ
רֵת" )ישעיה נו, ד-ה(. "יָד" היא ציון או  ר לאֹ יִכָּ ן לוֹ אֲשֶׁ ם עוֹלָם אֶתֶּ נוֹת, שֵׁ וּמִבָּ
ם" נרדף אליה כמו שהוא נרדף אל זֵכר מזדקר: "זֶה  אנדרטה גבוהה, ו"שֵׁ
ר" )שמות ג, טו(. חשבו בני הבקעה שעם "עִיר  מִי לְעלָֹם וְזֶה זִכְרִי לְדרֹ דֹּ ׁ שְּ
חיי  שהוא  עוֹלָם"  ם  "שֵׁ מזדקף,  ם"  "שֵׁ להם  יקנו  מַיִם"  ׁ בַשָּ וְרֹאשׁוֹ  ל  וּמִגְדָּ
קֹלוֹ וּלְדָבְקָה בוֹ",  מֹעַ בְּ עולם כאילו על כרחו של בוראם, בלי לאהבו "לִשְׁ

בֶת עַל הָאֲדָמָה". יךָ וְאֹרֶךְ יָמֶיךָ לָשֶׁ רק "הוּא חַיֶּ בעודם מכחישים שֶׁ
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ה לאֹ  וְעַתָּ ם לַעֲשׂוֹת,  וְזֶה הַחִלָּ ם  פָה אַחַת לְכֻלָּ וְשָׂ "וַיֹּאמֶר ה', הֵן עַם אֶחָד 
ר יָזְמוּ לַעֲשׂוֹת" )בראשית יא, ו(. הפסוק מהדהד בלשונו,  ל אֲשֶׁ צֵר מֵהֶם כֹּ יִבָּ
הָיָה  הָאָדָם  הֵן  אֱ-להִֹים,  ה'  "וַיֹּאמֶר  למעלה,  הכתוב  את  ותוכנו  תחבירו 
ים  הַחַיִּ מֵעֵץ  ם  גַּ וְלָקַח  יָדוֹ  לַח  יִשְׁ ן  פֶּ ה  וְעַתָּ וָרָע,  טוֹב  לָדַעַת  נּוּ  מִמֶּ אַחַד  כְּ
ואיים להשיג  ג, כב(. האדם האחד רכש ערמה  )בראשית  לְעלָֹם"  וָחַי  וְאָכַל 
פֶץ ה'  חיי עולם שלא בצדק, וכמוהו צאצאיו המאוחדים הסוררים. לכן "וַיָּ
חֵהוּ  לְּ נֵי כָל הָאָרֶץ" )שם יא, ח(, כאביהם בשעתו אשר "וַיְשַׁ ם עַל פְּ ׁ אֹתָם מִשָּ

ם" )ג, כג(. ׁ ח מִשָּ ר לֻקַּ ן עֵדֶן לַעֲבֹד אֶת הָאֲדָמָה אֲשֶׁ ה' אֱ-להִֹים מִגַּ

ל הָאָרֶץ" )יא, ט(, שוב המתין להם במערב, ושוב  נֵי כָּ מש"הֱפִיצָם ה' עַל פְּ
"היו מכעיסין ובאין" ומסרבים להתקרב, "עד שבא אברהם וקיבל שכר 
וְאֵת  נוֹ  בְּ ן  בֶּ הָרָן  ן  בֶּ וְאֶת לוֹט  נוֹ  בְּ אַבְרָם  רַח אֶת  תֶּ ח  קַּ "וַיִּ כולם" )אבות שם(. 
נַעַן"  ים לָלֶכֶת אַרְצָה כְּ דִּ שְׂ ם מֵאוּר כַּ צְאוּ אִתָּ נוֹ, וַיֵּ ת אַבְרָם בְּ תוֹ אֵשֶׁ לָּ רַי כַּ שָׂ
אל  מיוחסת  שהלקיחה  אף  אברהם,  של  הייתה  היוזמה  לא(.  יא,  )בראשית 

ם", תרח ואברהם  אִתָּ צְאוּ  "וַיֵּ תרח בהיותו ראש המשפחה. לפיכך נאמר 
עם לוט ושרי )רש"י שם(, אברהם מדרבן ותרח מתרצה, אך לבסוף מעכב 
היה  נַעַן",  כְּ אַרְצָה  "לָלֶכֶת  המתעורר  תרח  היה  ואילו  בחרן.  המסע  את 

ם'. נאמר 'ויצא אִתָּ

***

וָנֶזֶם  חָח  הֵבִיאוּ  לֵב  נְדִיב  כֹּל  ים;  שִׁ הַנָּ עַל  ים  הָאֲנָשִׁ בֹאוּ  וַיָּ
נוּפַת זָהָב  ר הֵנִיף תְּ לִי זָהָב, וְכָל אִישׁ אֲשֶׁ ל כְּ עַת וְכוּמָז, כָּ וְטַבַּ
נִי  מָן וְתוֹלַעַת שָׁ כֵלֶת וְאַרְגָּ ר נִמְצָא אִתּוֹ תְּ לַה'. וְכָל אִישׁ אֲשֶׁ
ל  ים הֵבִיאוּ. כָּ חָשִׁ מִים וְערֹֹת תְּ ים וְערֹֹת אֵילִם מְאָדָּ שׁ וְעִזִּ וְשֵׁ
ר  רוּמַת ה', וְכֹל אֲשֶׁ ת הֵבִיאוּ אֵת תְּ סֶף וּנְחֹשֶׁ רוּמַת כֶּ מֵרִים תְּ
ים לְכָל מְלֶאכֶת הָעֲבֹדָה הֵבִיאוּ )לה, כב-כד( טִּ נִמְצָא אִתּוֹ עֲצֵי שִׁ

אִים לָאֵפוֹד  לֻּ ֹהַם וְאֵת אַבְנֵי הַמִּ אִם הֵבִיאוּ אֵת אַבְנֵי הַשּׁ שִׂ וְהַנְּ
חָה  שְׁ הַמִּ מֶן  וּלְשֶׁ לְמָאוֹר  מֶן  ָ הַשּׁ וְאֶת  ם  הַבֹּשֶׂ וְאֶת  ן.  וְלַחֹשֶׁ

ים )לה, כז-כח( מִּ וְלִקְטֹרֶת הַסַּ

נדיבות עליונה היא שייתן הנודב או הנודבת תכשיט אישי שכבר נקשר 
ובזו קדמו הנשים שרוב תכשיטים שלהן ואליהן נספחו הבעלים.  אליו, 
במעשה העגל, להבדיל, ביקש אהרן להניא את העם ממזימתם בדרישתו, 
)לב,  אֵלָי"  וְהָבִיאוּ  וּבְנֹתֵיכֶם  נֵיכֶם  בְּ יכֶם  נְשֵׁ אָזְנֵי  בְּ ר  אֲשֶׁ הָב  הַזָּ נִזְמֵי  רְקוּ  "פָּ
והבית אשר בעליהם  זָהָב", כלי הסעודה  לִי  כְּ ל  "כָּ ב(. אחר התכשיטים, 

נוּפַת זָהָב" גולמי "לַה'",  רגיל בהם. אחרון בנדבת היקרה שבמתכות, "תְּ
עשתות או מטבעות כמו שפירש רמב"ן.

משה  אל  ה'  בציווי  הסדר  אחר  ברובו  עוקב  כאן  הנידבים  המינים  סדר 
המופיע  הסדר  אותו  כה,  פרק  למעלה  ומלאכתו,  המשכן  עשיית  על 
את  אֲלֵהֶם"  וַיֹּאמֶר  רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ עֲדַת  ל  כָּ אֶת  ה  "מֹשֶׁ הקהיל  כאשר  שנית 
שציווהו ה', למעלה בראש פִרקנו. שם נמנו החומרים לפי ערכם, כאשר 
המשכן  בנין  לגוף  הנצרכים  רשימת  את  פותחים  ת"  וּנְחֹשֶׁ וָכֶסֶף  "זָהָב 
אוֹר  לַמָּ מֶן  ים" סוגרים אותה. אחריהם נפרטו "שֶׁ טִּ שִׁ וכלי הקודש "וַעֲצֵי 
ים" שהם מתכלים נצרכים לעבודה  מִּ חָה וְלִקְטֹרֶת הַסַּ שְׁ מֶן הַמִּ מִים לְשֶׁ וּבְשָׂ
אִים"  ולקידוש הכלים אבל לא לגופם. לבסוף הוזכרו "אַבְנֵי שֹׁהַם וְאַבְנֵי מִלֻּ
כלל  את  אפוא  הקיפה  לא  ושמגביתם  להביא  התעתדו  שהנשיאים 
הסדר  כאן  להם.  זקוק  שהמשכן  מינים  לפירוט  מתאים  הסדר  הציבור. 
דומה, כאמור, אבל חלו בו מספר שינויים, שכן כאן המגמה לתאר איך 
וזריזות  בחפץ  להיענות  רוחותיהם  אותם  ונדבו  האנשים  ליבות  השיאו 

למשה ולכבד את ה' מהונם.

נוּפַת זָהָב"  לִי זָהָב" ומכל "תְּ ל כְּ עַת וְכוּמָז" מן "כָּ לכן נבדלו "חָח וָנֶזֶם וְטַבַּ
מִים  ים וְערֹֹת אֵילִם מְאָדָּ שׁ וְעִזִּ נִי וְשֵׁ מָן וְתוֹלַעַת שָׁ כֵלֶת וְאַרְגָּ סתמי. ולכן "תְּ
אותם  נותן  אִישׁ"  "וְכָל  ייחוד,  מהם  אחד  בכל  יש  אשר  ים",  חָשִׁ תְּ וְערֹֹת 
וייפוי אוהלו, הקדימו פה  אִתּוֹ" לשימושו ומלבושו  נִמְצָא  ר  עתה מ"אֲשֶׁ
ת" שהם חריפים עוברים לסוחר )ראה בבא מציעא מד, א-ב(  וּנְחֹשֶׁ סֶף  את "כֶּ
ורובם מטבעות עומדים להוצאה. שמא לפיכך נקראה נדבת זהב 'תנופה' 
כפי  המתת  הגבהת  היא  שתנופה  'תרומה'.  נחושת  או  כסף  נדבת  ואילו 
שהיא, ואילו תרומה היא הפרשת חלק מן השאר, ומתת כסף או נחושת 

היא הפרשת סך ידוע מכלל ממונו של הנותן אשר כולו נקוב בערכים של 
מטבעות או משקלי כסף ונחושת. בדומה, שני נתחי השלמים הניתנים 
רוּמָה" )לעיל כט, כז;  נוּפָה" לעומת "שׁוֹק הַתְּ לכהן נקראים תדיר "חֲזֵה הַתְּ
ויקרא ז, לד; שם י, יד; שם, טו; במדבר ו, כ(, אולי מפני שלבהמה חזה אחד אבל 

חֲזֵה  "כַּ כך מצינו,  ותורם את הימין שבהן.  לה שוקיים שבעליה מפריש 
מִין" מחליף  מִין לְךָ יִהְיֶה" )במדבר יח, יח(, כאשר ציון "הַיָּ נוּפָה וּכְשׁוֹק הַיָּ הַתְּ

רוּמָה" המופיע במקומות אחרים. את התואר "הַתְּ

נספרה  שם  כי  כט(  )לח,  ר"  כָּ כִּ בְעִים  שִׁ נוּפָה  הַתְּ ת  "נְחֹשֶׁ על  ידובר  להלן 
הנחושת בכלל מבלי להציגה כחלק מרכושם של נדיבים מסוימים, והיא 
השבים  הצבא  חלוצי  קרבן  גיסא,  מאידך  באחת.  להישקל  עתה  הונפה 
עָגִיל  עַת  טַבַּ וְצָמִיד  אֶצְעָדָה  זָהָב  כְלִי  מָצָא  ר  אֲשֶׁ "אִישׁ  מדין,  ממלחמת 
החלק  שהיה  מפני  נב(,  )שם,  רוּמָה"  הַתְּ "זְהַב  נקרא  נ(,  לא,  )במדבר  וְכוּמָז" 
זְזוּ אִישׁ לוֹ" )שם, נג(, כעין  לה' מכל הכלים והמטלטלים הדוממים אשר "בָּ
"מֵאֵת  אוֹת", אשר הורם  הַמֵּ מֵחֲמֵשׁ  נֶפֶשׁ  "אֶחָד  לַה'", היטל של  ה"מֶכֶס 
ואשר  )כו(,  הֵמָה"  וּבַבְּ אָדָם  בָּ בִי  ְ "הַשּׁ ממלקוח  כח(  )שם,  לְחָמָה"  הַמִּ י  אַנְשֵׁ

רוּמַת ה'" )כט(. נקרא "תְּ

ים", כי העצים הם המין  טִּ ת" את "עֲצֵי שִׁ סֶף וּנְחֹשֶׁ בכל זאת מקדימים "כֶּ
כֵלֶת  ל"תְּ בניגוד  ייחוד.  בלי  גמור  גלם  חומר  והם  המשכן,  בנדבת  הזול 
ים"  חָשִׁ תְּ וְערֹֹת  מִים  מְאָדָּ אֵילִם  וְערֹֹת  ים  וְעִזִּ שׁ  וְשֵׁ נִי  שָׁ וְתוֹלַעַת  מָן  וְאַרְגָּ
"עֲצֵי  חביבותם,  משום  בהם  מחזיק  אִתּוֹ"  נִמְצָא  ר  אֲשֶׁ אִישׁ  "כָל  אשר 
של  או  בביתו  שלו  הָעֲבֹדָה",  מְלֶאכֶת  "לְכָל  רק  לאדם  יימצאו  ים"  טִּ שִׁ

המקדש שהלוואי ינדבם לו, לעַבד מהם כלים או דפנות שהם המבוקש. 

והם  הנשיאים,  נדבת  אל  הכתוב  עובר  וכליו  המשכן  לגוף  העם  מנדבת 
למעלה,  ן".  וְלַחֹשֶׁ לָאֵפוֹד  אִים  לֻּ הַמִּ אַבְנֵי  וְאֵת  ֹהַם  הַשּׁ אַבְנֵי  אֵת  "הֵבִיאוּ 
למי  אלא  השגה  בנות  שאינן  מפני  לבסוף,  רק  האבנים  פורטו  בציווי, 
להביאן.  העדה  מכלל  לבקש  אפשר  ואי  לו,  הזדמנו  מופלג  שבמקרה 
ונדיבות ליבם ורצונם בבנין  לפיכך תרו אחריהן הנשיאים עד שמצאום, 

המשכן מצומדת פה אל נדיבות לב העם.

ים"  מִּ חָה וְלִקְטֹרֶת הַסַּ שְׁ מֶן הַמִּ מֶן לְמָאוֹר וּלְשֶׁ ָ ם" ו"הַשּׁ לסיום הוזכרו "הַבֹּשֶׂ
ם" מחובר אל  אשר אינם מן הבנין אבל אף הם נודבו והובאו. "וְאֶת הַבֹּשֶׂ
הביאו  והשמן  הבושם  את  שכן  למעלה,  הֵבִיאוּ"  הָעֲבֹדָה  מְלֶאכֶת  "לְכָל 
ולא הנשיאים. כך מוכח מיומא עה, א, שם "אמר רבי שמואל  בני העם 
בר נחמני אמר רבי יונתן" שאבני השוהם והמילואים נמצאו בין "אבנים 
כן פורש  ועל  "ירדו להם לישראל... עם המן",  ומרגליות" אשר  טובות 
אִים"  לֻּ הַמִּ אַבְנֵי  וְאֵת  ֹהַם  הַשּׁ אַבְנֵי  אֵת  ש"הֵבִיאוּ  אִם"  שִׂ ש"הַנְּ בברייתא 
ם אָיִן" )משלי  יאִים וְרוּחַ וְגֶשֶׁ היינו "נשיאים ממש", ענני שמיים, כמו "נְשִׂ
כה, יד(. ולדעת רשב"ם, ר"י בכור שור, חזקוני ומפרשים נוספים, הביאו 

הנשיאים את האבנים מפני ששמות שבטיהם חרוטים בהן, וגם לדבריהם 
מוכח שאת הבושם והשמן לא הביאו הנשיאים.

***

ה אַל יַעֲשׂוּ  ָ חֲנֶה לֵאמֹר אִישׁ וְאִשּׁ מַּ עֲבִירוּ קוֹל בַּ ה וַיַּ וַיְצַו מֹשֶׁ
לָאכָה  לֵא הָעָם מֵהָבִיא. וְהַמְּ כָּ עוֹד מְלָאכָה לִתְרוּמַת הַקֹּדֶשׁ וַיִּ

לָאכָה לַעֲשׂוֹת אֹתָהּ וְהוֹתֵר )לו, ו-ז( ם לְכָל הַמְּ הָיְתָה דַיָּ

יוחנן,  רבי  )לאסור בשבת(? אמר  גופה היכא כתיבא  ב: "הוצאה  צו,  בשבת 
יתיב?  הוה  היכן  משה  חֲנֶה'.  מַּ בַּ קוֹל  עֲבִירוּ  וַיַּ ה  מֹשֶׁ 'וַיְצַו  קרא,  דאמר 
להו לישראל לא  וקאמר  הואי,  לויה רשות הרבים  ומחנה  לויה,  במחנה 
תפיקו ותיתו מרשות היחיד דידכו לרשות הרבים. וממאי דבשבת קאי, 
לָאכָה הָיְתָה  דילמא בחול קאי, ומשום דשלימא לה מלאכה, כדכתיב, וְהַמְּ
עֲבִירוּ קוֹל  ם וגו'? גמר 'העברה' 'העברה' מיום הכפורים. כתיב הכא, 'וַיַּ דַיָּ
להלן  מה  ט(;  כה,  )ויקרא  רוּעָה'  תְּ שׁוֹפַר  'וְהַעֲבַרְתָּ  התם,  וכתיב  חֲנֶה',  מַּ בַּ
ביום אסור, אף כאן ביום אסור. אשכחן הוצאה, הכנסה מנלן? סברא היא. 

מכדי, מרשות לרשות הוא; מה לי אפוקי ומה לי עיולי?".

הקביעה שמחנה לויה היא רשות רבים, אשר יש בטלטול מאוהלי מחנה 
חֲנֶה;  מַּ ים בַּ נֵי אֲנָשִׁ אֲרוּ שְׁ ָ שּׁ ישראל אליו משום הוצאה, נתמכת בכתוב, "וַיִּ
תֻבִים וְלאֹ  כְּ בַּ ה  נַח עֲלֵהֶם הָרוּחַ וְהֵמָּ נִי מֵידָד וַתָּ ֵ ם הַשּׁ ד וְשֵׁ ם הָאֶחָד אֶלְדָּ שֵׁ
חֲנֶה" )במדבר יא, כו(. על אף שאוהל מאד באמצע  מַּ אוּ בַּ תְנַבְּ יָצְאוּ הָאֹהֱלָה, וַיִּ
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הדגלים והמהלך אליו חודר תמיד פנימה אל תוך המחנה, נקרא ההילוך 
'יציאה', מפני שיש בו מעבר אל רשות רבים. אסמכתא לסברה שהכנסה 
רָאֵל  נֵי יִשְׂ ל עֲדַת בְּ צְאוּ כָּ אף היא כהוצאה תימצא אולי באמור למעלה, "וַיֵּ
הרבים  מרשות  ההפוך  המעבר  שגם  והרי  כ(,  לה,  )שמות  ה"   מֹשֶׁ פְנֵי  מִלִּ

לרשות היחיד מכוּנה 'יציאה'.

"בשבת קאי", וכן "אף כאן ביום אסור", לאו דוקא לכאורה, כי בוודאי לא 
המתין משה עד שנכנסה השבת להפריש את העם מאיסור הוצאה. אלא, 
שישי.  ביום  עוד  הקול  הועבר  כי  אסור,  יום  ובעבור  קאי,  לשבת  סמוך 
נֵי  ר הֵבִיאוּ בְּ רוּמָה אֲשֶׁ ל הַתְּ ה אֵת כָּ פְנֵי מֹשֶׁ קְחוּ מִלִּ נאמר פה למעלה, "וַיִּ
רָאֵל לִמְלֶאכֶת עֲבֹדַת הַקֹּדֶשׁ לַעֲשֹׂת אֹתָהּ, וְהֵם הֵבִיאוּ אֵלָיו עוֹד נְדָבָה  יִשְׂ
פִי אָכְלוֹ"  בֹּקֶר אִישׁ כְּ בֹּקֶר בַּ לְקְטוּ אֹתוֹ בַּ בֹּקֶר" )לו, ג(. וגבי המן, "וַיִּ בֹּקֶר בַּ בַּ
בֹּקֶר" היא מוקדם בבוקר, בבוקרו של  בַּ בֹּקֶר  )טז, כא(. בשניהם הוראת "בַּ

לכאורה  כי  במקומה,  שלא  המוקדמת  השעה  הדגשת  באה  שם  בוקר. 
מְעִיט" )טז, יז(,  ה וְהַמַּ רְבֶּ לְקְטוּ הַמַּ ראוי היה שתופיע שם למעלה אצל "וַיִּ
כהרגלם  כב(  )טז,  לָקְטוּ"  י  ִ שּׁ ִ הַשּׁ יּוֹם  "בַּ איך  ליישב  נועדה  היא  אולי  אבל 
ידוּ  גִּ וַיַּ הָעֵדָה  יאֵי  נְשִׂ ל  "כָּ ועוד הספיקו לגלות שלַחמם כפול ולשגר את 
עצום  עם  לאחרוני  להודיע  ולהכריז  תשובתו  את  ולקבל  )שם(  ה"  לְמֹשֶׁ
לוּ" )טז, כג(, הכל באותו יום  ֵ שּׁ לוּ בַּ ְ בַשּׁ ר תְּ ר תֹּאפוּ אֵפוּ וְאֵת אֲשֶׁ ש"אֵת אֲשֶׁ
בֹּקֶר  לפני שתתקדש השבת. אף כאן צוין שאת הנדבה העודפת הביאו "בַּ
ים אֵת  ל הַחֲכָמִים הָעשִֹׂ בֹאוּ כָּ בֹּקֶר" ללמד שעוד היה סיפוק ביום כדי ש"יָּ בַּ
ים" )לו, ד( וְיאמרו  ה עשִֹׂ ר הֵמָּ לַאכְתּוֹ אֲשֶׁ ל מְלֶאכֶת הַקֹּדֶשׁ אִישׁ אִישׁ מִמְּ כָּ
ים הָעָם לְהָבִיא" )לו, ה( וכדי שיצוה משה להעביר  אמֹר מַרְבִּ ה לֵּ "אֶל מֹשֶׁ

לֵא הָעָם" מבעוד יום "מֵהָבִיא". כָּ קול במחנה "וַיִּ

יּוֹם  בַּ אֱ-להִֹים  ש"וַיְכַל  כמו  שישי  יום  לסוף  ממלאכה  הָעָם"  לֵא  כָּ "וַיִּ כך 
שהפסקת  אתר  על  ברש"י  וראה  ב;  ב,  )בראשית  ה"  עָשָׂ ר  אֲשֶׁ מְלַאכְתּוֹ  בִיעִי  ְ הַשּׁ
בִיעִי" כי לא נצרך הקב"ה להוסיף מחול  ְ המלאכה בסוף היום השישי משויכת אל "יוֹם הַשּׁ

מְלָאכָה  ה  עָשֶׂ תֵּ יָמִים  ת  שֶׁ "שֵׁ בענין,  שנאמר  מה  את  לקיים  הקודש(,  על 

אם  יודע  ומי  ב(.  )לה,  לַה"  תוֹן  בָּ שַׁ ת  בַּ שַׁ קֹדֶשׁ  לָכֶם  יִהְיֶה  בִיעִי  ְ הַשּׁ וּבַיּוֹם 
לָאכָה לַעֲשׂוֹת אֹתָהּ וְהוֹתֵר"  ם לְכָל הַמְּ לָאכָה הָיְתָה דַיָּ אין במסופר ש"הַמְּ

הקבלה נוספת למן, אשר רק בימי שישי היה מותר להותירו.

)ראה שם בשבת ד"ה דשלימא(. אבל  גירסת רש"י  נוסח הגמרא שהובא הוא 
דבשבת  "ממאי  מן  משמיט  וממאי,  ד"ה  בתוספות  מובא  חננאל,  רבנו 
קאי" עד "אף כאן ביום אסור" ועד בכלל, כי אפילו אם הועבר הקול בחול 
ורק מפני ששלמה ההבאה, עדיין מוכח שהוצאה היא מלאכה ושלפיכך 
ה כָל מְלָאכָה" )כ, י; ונפלה האזהרה כמה פעמים  היא בכלל אזהרת "לאֹ תַעֲשֶׂ
מְלָאכָה  יַעֲשׂוּ עוֹד  אַל  ה  ָ וְאִשּׁ בלשונות קרובים(. שכן נאמר בהכרזה, "אִישׁ 

לִתְרוּמַת הַקֹּדֶשׁ", ובעבורה כלה "הָעָם מֵהָבִיא", והרי שנקראה ההבאה 
חננאל  רבינו  בפירוש  הובא  א,  א,  שבת  בירושלמי  ולהדיא  "מְלָאכָה". 
לשבת ג, ב: "מניין שהוצאה קרויה מלאכה? רבי שמואל בר נחמן בשם 
חֲנֶה לֵאמֹר אִישׁ  מַּ עֲבִירוּ קוֹל בַּ ה וַיַּ רבי יונתן, שמע לה מן הדא, 'וַיְצַו מֹשֶׁ

לֵא הָעָם מֵהָבִיא'". כָּ ה אַל יַעֲשׂוּ עוֹד מְלָאכָה לִתְרוּמַת הַקֹּדֶשׁ וַיִּ ָ וְאִשּׁ

שמא יש לדחות לפי שיטת הבבלי ש"אַל יַעֲשׂוּ עוֹד" אינה עשיית שום 
מלאכה אלא עצם הנדבה, אשר בה מקיים הנודב את שדיבר ה' אל משה, 
שׁ" )כה, ח(, ציווי לכלל העם גם אם אינם חכמי לב, נפרד מן  "וְעָשׂוּ לִי מִקְדָּ
עֲשׂוּ" )שם, ט( המופנה אל חכמים בעלי המלאכות.  "מְלָאכָה" אינה  "וְכֵן תַּ
מְלֶאכֶת רֵעֵהוּ"  לַח יָדוֹ בִּ פה עבודה אלא טובין מופקדים, כמו "אִם לאֹ שָׁ
ר לְפָנַי" )בראשית לג, יד; ואף שהיה המקנה של יעקב  לָאכָה אֲשֶׁ )כב, ז(; "לְרֶגֶל הַמְּ

הֶחֱרִימוּ"  אֹתָהּ  וְנָמֵס  נְמִבְזָה  לָאכָה  הַמְּ "וְכָל  בו(;  להתעסק  עליו  מוטל  היה 

מְלָאכָה"  עוֹד  יַעֲשׂוּ  "אַל  ושליחות.  אולי מעין מלאכוּת  טו, ט(;  א  )שמואל 

יתפרש אפוא, אל ינדבו עוד מסירוֹת ]לאומנים[. כך בפסוק השני שלפנינו 
לָאכָה",  "וְהַמְּ לשון:  על  נופל  לשון  אופנים,  בשני  "מְלָאכָה"  מתפרשת 

לָאכָה", לכל העבודה הנצרכת. ם לְכָל הַמְּ כלל נדבת הטובין, "הָיְתָה דַיָּ

***

הַצּבְֹאֹת  מַרְאֹת  בְּ ת  נְחֹשֶׁ נּוֹ  כַּ וְאֵת  ת  נְחֹשֶׁ יּוֹר  הַכִּ אֵת  עַשׂ  וַיַּ
תַח אֹהֶל מוֹעֵד )לח, ח( ר צָבְאוּ פֶּ אֲשֶׁ

שהיו  מפני  רקועות,  המראות  מגוף  הכיור  את  שעשה  היא  הפשטות 
עשויות "נחושת קלל ממורט ויפה מאד" כלשון רמב"ן, או מפני שהיו 
את  שהתיך  לא  רש"י,  כלשון  הכל"  "מן  בצביונן  הקב"ה  על"  "חביבין 
ולא  מַרְאֹת"  "בְּ נאמר  לכן  אולי  מנחושתן.  הכיור  את  ויצק  המראות 
"ממַרְאֹת", לרמוז שלא השתמש במתכתן אלא הן עצמן שולבו בו )ראה 

ראב"ע שעמד על אות השימוש; השווה ר' חיים פלטיאל(.

ה  הָאֵלֶּ אִים  הַחַטָּ מַחְתּוֹת  "אֵת  לקחת  הכהן  אלעזר  נצטווה  בדומה 
עֵי פַחִים  נַפְשֹׁתָם )עדת קורח מקטירי הקטורת הטוענים לכהונה( וְעָשׂוּ אֹתָם רִקֻּ בְּ
ח  קַּ רָאֵל. וַיִּ שׁוּ, וְיִהְיוּ לְאוֹת לִבְנֵי יִשְׂ קְדָּ י הִקְרִיבֻם לִפְנֵי ה' וַיִּ חַ, כִּ זְבֵּ צִפּוּי לַמִּ
עוּם צִפּוּי  וַיְרַקְּ רֻפִים  ר הִקְרִיבוּ הַשְּׂ ת אֲשֶׁ חֹשֶׁ אֶלְעָזָר הַכֹּהֵן אֵת מַחְתּוֹת הַנְּ
חַ" )במדבר יז, ג-ד(. והרי שריקע ציפוי מגופן בלי להתיכן, כדי שיוצגו  זְבֵּ לַמִּ
המחתות עצמן לאות. לפיכך פירש רש"י שם, ד: "וְיִהְיוּ לְאוֹת – לזיכרון, 
"היו   – באצבע  עליהן  להצביע  ניתן  שעוד  המחתות   – אלו"  שיאמרו 

מאותן ]של האנשים[ שנחלקו על הכהונה ונשרפו".

בהם  שנשתמשו  מעילים  לקנות  "אין  כא:  קנג,  או"ח  ערוך  ובשולחן 
הדיוט לתשמיש קדושה". מקורו הובא בבית יוסף על אתר מן התוספתא 
שנעשו  "כלים  שם:  שנוי  האגודה.  בשם  מהרי"ל  דרך  טז,  ב,  למגילה 
ורמב"ם בית  א,  כב,  )וראה מנחות  לגבוה"  אין עושין אותן  מתחילתן להדיוט 
הבחירה א, כ, שצימצם את הקפידה למקדש(. רמ"א מסכים למעלה בסימן קמז, 

א וכותב ש"אין לעשות מפות לספר תורה מדברים ישנים שנעשו בהם 
דבר אחר לצורך הדיוט". מעיר מגן אברהם שם ס"ק ה: נראה לי דוקא 
כמות שהן אסור להשתמש בהן, אבל אם שינה צורתן ועשה מהן כלי 
אחר שרי, דהרי הכיור נעשה ממראות הצובאות". ולא הביא מגן אברהם 
לִי זָהָב" )לה, כב( אשר קיבל משה  ל כְּ עַת וְכוּמָז כָּ הוכחתו מן ה"חָח וָנֶזֶם וְטַבַּ
ללא פקפוק, כנראה מפני שאלה הותכו ונשתנו לגמרי ופנים חדשות באו 

לכאן )ראה שו"ת חות יאיר קסא(, ואילו מראות הצובאות לא הותכו כאמור.

אלא שהקשה חתם סופר בהגהותיו שם ובשו"ת או"ח מב שלפי רמב"ן 
גם המראות הותכו, ואזלא ראיית מגן אברהם ששינוי כלשהו כגון גזִירת 
בגד לעשותו פרוכת מתיר כלי הדיוט לגבוה. שכן את המדרש שמביא 
כשהן  בהן  שרואות  מראות  בידן  היו  ישראל  "בנות  לפיו  רש"י,  פה 
מואס  והיה  המשכן,  לנדבת  מלהביא  עכבו  לא  אותן  ואף  מתקשטות, 
קבל  הוא  ברוך  הקדוש  לו  אמר  הרע;  ליצר  שעשויים  מפני  בהן,  משה 
וכו'", מטעים רמב"ן שאמנם "בכל מלאכת המשכן קבלו התכשיטין מן 
וָנֶזֶם  נְדִיב לֵב הֵבִיאוּ חָח  כֹּל  ים  שִׁ הַנָּ ים עַל  בֹאוּ הָאֲנָשִׁ 'וַיָּ הנשים, כדכתיב 
עַת וְכוּמָז', והכומז כפי מדרשו )בשבת סד, א, הביאו רש"י למעלה לה, כב(  וְטַבַּ
מן  מיוחד  כלי  שיעשו  אבל  הנדבה,  כל  נתערבה  שם  אבל  נמאס,  יותר 
התכשיט העשוי ליצר הרע לא היה משה בוחר בכך עד שנאמר לו כן מפי 
הגבורה". והרי שלא חילק רמב"ן שתכשיטי הזהב הותכו בעוד המראות 
כלי  לעשותן  לזו  זו  ולחברן  לקמרן  בעלמא  צורה  שינוי  אלא  עברו  לא 
קיבול אחד, כי אל נכון המראות כמו התכשיטים הותכו. אך כבר צוטט 
ת קָלָל' )על  מרמב"ן ששימשו המראות לכיור מפני שהיה חומרן "'נְחֹשֶׁ
פי יחזקאל א, ז( 'מְמֹרָט' )על פי מלכים א ז, מה(", מששויפו והוברקו כדי שיקוף 

והחזרתן  ואלה הם איכויות שלא תשמרנה עם התכת מראות  בבואות, 
לנחושת גושית. ודקדוקו של חתם סופר נדחה לכאורה בנקל, שרמב"ן 
מנת  על  ולוּ  קיבלן  ולא  המראות  את  מתחילה  משה  פסל  מדוע  תהה 
שנתלהקו  רמב"ן  משיב  לכן  הזהב.  תכשיטי  את  שהתיך  כמו  להתיכן 
תַח אֹהֶל מוֹעֵד", כולן מראותיהן בידיהן די עשיית  וצבאו נשים רבות "פֶּ
כיור שלם עם כנו, ולא בחר משה לעשות כלי קודש מסוים כולו מאביזרי 
היצר הרע, אפילו אחר היתוכם. עד שנודע לו מפי הגבורה שמראות אלה 
ובנאן  אינן מאוסות אלא אדרבה הן "חביבין... מן הכל". משכך קיבלן 
בכיור כמות שהן. אולם עם שלא היו מאוסות, עדיין היו נפסלות משום 
שהיו כלֵי הדיוט באים לשמש לגבוה, אלמלא ניתר המעבר לרשות גבוה 

בשינוי צורה.

4

mailto:chotampublishing%40gmail.com?subject=

